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СВЕТЕ МОШТИ И КАНОНИ ПОМЕСНИХ 
И ВАСЕЉЕНСКИХ САБОРА* 

 
Апстракт: Неодвојива веза светости и пројављања божанске благодати, 

даром чињења чуда, кроз земне остатке светитеља – Свете Мошти, тема су рада, у 
којем светост, тленост/нетленост, прослављање светитеља истицањем светога 
мира, налазе своје утемељење у црквеним канонима и службама као пресудним 
чиниоцима у признавању светости.   

Кључне речи: мошти, сабори, канони, Црква, светост, миро, нетрулежност. 
 
У Цркви прослављање светитеља и величање њихових подвига заправо 

одражава истицање посебне благодати Божије према њиховој личности, која се истакла 
подвизима и смелошћу пред Богом (Еф. 3, 16; 2 Кор. 6, 16; 1 Кор. 2, 12, 13).1 Према 
богословском схватању, мошти светитеља су уверљив доказ о обоженој материји кроз 
оваплоћење, а светитељи су чудотворни посредници између земаљског и божанског.2 На 
тај начин, у богословском смислу, материја освећена Духом Светим постиже свој 
врховни божански смисао и циљ и своју богочовечанску бесмртност.3  

Празновање једног лица као светитеља је плод заједнице, признатог спонтано у 
свести Цркве, односно у њеној пуноћи, а његово проглашавање и увођење у ред светих 
било је чисто саборски чин, уз учешће и сагласност представника Цркве, митрополита и 
епископа, прописано 34. апостолским и 9. правилом Антиохијског сабора.4 Дар чињења 
чуда, као доказ божанске благодати, сматран је јединим и неизбежним знаком светости.5  

 Прослављање светитеља повезано је са поштовањем њихових телесних 
остатака или моштију.6 Поштовање моштију базирано је на вери у реално присуство 
светитеља, односно на томе да се божанска сила једнако објављује како кроз целе 
нераспадљиве мошти, тако и преко најмањих делова, док је, с друге стране, потребнo 
нагласити да су предмети поштовања били и предмети у поседу светитеља или оних 
који су били у контакту са њим.7 Већ врло рано Црква се изјаснила у корист праксе 

                                                 
1 Бумис, 2011, 174. 
* Рад је написан у оквиру пројекта Материјална и духовна култура Косова и Метохије (ев. Бр. 
178028), који је одобрило и финанасира Министарство просвете и науке Републике Србије. 
2 Јањић, 2007, 132-133. 
3 Поповић, 1978, 670, 676. 
4 Голубинский, 1903, 22-23, 29. Бумис, 2011, 174-175. Милаш, 2004, 93, 59. 
5 Голубинский, 1903, 31-37. Поповић, 1998, 43-47. 
6 Голубинский, 1903, 31. 
7 Бумис, 2011, 175. Delehaye, 1934, 75-76.  
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дељења честица мошију, објашњавајући ову праксу речима Светог Василија 
Кесаријског да су мошти светих Севастијских мученика биле присутне у више цркава и 
да су их штитиле, док Григорије Назијанзин и Теодорит истичу да још више 
рашчлањене и подељене мошти у различите гробове настављају да поседују њихово 
чудотворно деловање као да су неподељена тела светитеља.8 То пресудно правило 
утицало је и на праксу успостављања култа, кроз праксу elevatio и translatio моштију.9  

Веродостојност моштију може бити двоструко схваћена: у историјском 
погледу, као истраживање права објекта на поштовање верника, и са правне, односно 
канонске стране, као одлучивање у којој мери ово право може да има за последицу 
развој и значај култа.10  

Сам назив мошти – λείψανο, reliquiae, мощи < мошть означава мртво тело, 
људскe остатке (humanorum corporum) светих упокојених, кости светитеља,11 од 
друге половине IV века добија техничко значење (8. правила Картагинског сабора (397) 
и Григорија Назијанзена, Orat. 5, 29).12 Грецизирани термин λείψανο – липсати  у 
српском језику означава: угинути, црћи, умрети, и углавном се односи на животиње, 
док у хуманом контексту описује стање исцрпљености, изнурености, завршетка 
живота.13 Из овог термина произилази и назив за Липсанотеку – Сребран/Златна Митра 
(посебно начињена за Свете Мошти тј. Свету Лобању), приликом полагања Светих 
Моштију у Светом Водом освећен Ковчег, током поступка вађења Часних Моштију из 
гроба.14 У науци се, по питању земних остатака светитеља, вршила категоризација 
моштију, односно прецизна терминолошка одређења о стању у коме су се налазила 
прилико њиховог подизања из грбова и полагања у кивот. Наиме, реч је о моштима у 
виду нетрулежног целог тела и моштију/скелетних остатака, што, према Голубинском, 
израз цело и неповређено тело, представља топос, који не мора да означава нетлене 
мошти, већ би се односило на скелетне остатке у непоремећеном стању (corpus integrum, 
corpus incorruptum).15 У византијској религиозној традицији однос према 
нетлености/нетрулежности био је недоречен. У касновизантијском периоду била је 
присутна тенденција разматрања нетлености/нетрулежности моштију као знак греха.16 
Успенски сматра да однос према нетрулежним моштима одређује код словенских 
народа однос према светости у односу на Грке, где појам светости није уско повезан за 
нетрулежним целовитим земним остацима, већ са костима у начелу, односно да је у 
ствари реч о архаизованом термину преузетом из ранохришћанског времена, повезаног 
са коптским наслеђем, а позајмљеног из старе египатске традиције.17 Наиме, генеза 
знака нетлености која са постепеним ширењем култа моштију постаје категорија и може 
да формира опозицију тлености (тлѣнїе – уништавање, труљење, распадљивост; 
тлѣнный – пропадљив, трошан смртан) и нетлености (нетлѣненеъ, – йы, који не 
подлеже труљењу, нераспадљив; нетлѣнїе – нераспадљивост, непропадљивост, 
непролазност), указивала би на специфичност нераскидиве везе како са хришћанском 

                                                 
8 Bailio di Cesarea, 1999, 8, 110-111. Grégoire de Nazianze, 1983, 179.  
9 Delehaye, 1927, 122-161. исти. 1912, 93-94. Јањић, 2007, 132-133. Бумис, 175. Поповић, 1978, 677. 
Поповић, 1998, 44. 
10 Delehaye, 1934, 75. Leclercq, 1948, 2300-2312. 
11 Lampe, 1961, 796. Divković, 1900, 911. Петковић, 1935, 120. 
12 Grégoire de Nazianze, 1983, 5-29, 352-353. Јевтић, 2005, 311. 
13 Речник, 1981, 465-466. 
14 Желтов, 2006, 78-89. Поступак вађења часних моштију из гроба, (Симонопетра), 6. 
15 Голубинский, 1903, 34. 
16 Успенский, (2002), 191. 
17 Успенский, 2002, 169, 175-177, 179. Atanasio, 2013, 92, 1, 428-429. 
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концепцијом васкрсења мртвих тако и са универзалном представом о значајној 
дихотомији земаљског и загробног живота уопште.18 У сваком случају, 
нетленост/нетрулежност тела не сматра се нужним предусловом светости.19  

Сагледане у новозаветном духу, тајна светих моштију огледа се и у 
мироточивости, о чему говори апостол Павле: „Христов мирис Богу и међу онима који 
се спасавају и који гину. Једнима дакле мирис смртни за смрт, а другима мирис животни 
за живот. И то за ово ко је вредан?” (2 Кор. 2, 15-16).20 Дар мироточења из сухих костију 
сматран је даром чудотворења и знамењем велике божије благодати, који није доводио у 
питање светост појединаца и онда кад њихове мошти нису биле у нетрулежном облику, 
односно када је мироточивост заменила виђење њихових моштију и постала предметом 
поштовања путем целивања њихових гробова на којима истиче чудотворно миро.21 
Примере таквог чудотворног мира налазимо на гробу Светог Симеона Немање, где се 
„миро изливало не само из светих моштију него из сухог камена и креча где беше на 
зиду насликан лик светога”, а пример мироточења налазимо и у манастиру Светог 
Прохора Пчињског. У параклису цркве пчињског манастира, званог Кивот, налазе се на 
источном делу зида трагови мира које је точило изнад места за које се претпоставља да 
је похрањен део моштију.22 Сличне примере мироточења имамо код Светог Димитрија 
Солунског, према чијем боготворењу је грађен и лик Светог Симеона Немање, за кога 
Сава предсказује да ће се пројавити као велики мироточац, подобан Светом 
Димитрију.23 Писац Житија Светог Петра Коришког, Теодосије, приповеда да је Бог 
испунио мошти светитеља миомирисом и дариво им је благодат чудотворних 
исцелења.24 

С друге стране, у научној литератури наилази се на термин балсамоване 
мошти, који се у највећој мери односи на топос, целе мошти или на неповређена тела, 
прецизирајући да се у српској житијиној књижевности овај вид моштију означава и 
додатно сликовито надограђује богословским аргументима или описом природног 
изгледа моштију.25 Углавном се терминима „цѣли и нераздрѹшими обрѣть”, „цѣло 
нерастлимо нчьтоже врѣждено” или пак „обрѣтоше тѣло нерастлимо ѩко ниѥдномѹ 
власѹ главы ѥго отьпадьшѹ”, настојало нагласити да су сачуване мошти током elevatio 
из гроба пронађене целе и нераспадљиве, што  недвосмислено указује да није реч о 
балсамовању него да је реч о чину обретења моштију које православна Црква практикује 
приликом отварања и подизања из гроба мошти светитеља.26 Опис читавог поступка 
налази се у Последовању преноса Светих Моштију из светогорског манастира 
Симонопетре, са детаљним описом читавог поступка, и то на примеру два нова 
светитеља, св. Јустина Поповића и св. Мардарија Ускоковића, чија су тела откривена 
нетрулежна. Процесу откопавања приступа се према новозаветном предању, уз саборску 
сагласност, уз синхроно чишћење од земље и прање Светих Моштију млаком водом и 
белим вином и полагања истих на дрвено носило, како би се сушиле на сунчевој 
светлости. Наредног дана мошти се поново излажу сушењу на сунцу и помазују се 

                                                 
18 Успенский, 2002, 178. Речник, 1935, 139, 277. 
19 Данило Други, 1988, 148-149. Поповић, 1998, 46. 
20 Поповић, 1978, 682-683.  
21 Голубинский, 1903, 35-37.  
22 Стефан Првовенчани, 1988, 89. Доментиан, 1938, Теодосије, 1988, 154. Макуљевић-Смолчић, 
2015, 138.  
23 Доментиан, (1938), 86. Поповић, 2006, 59-60. Pallas, 1979, 44, 52. 
24 Теодосије, 1988, 287. 
25 Поповић, 2006, 46-50. 
26 Теодосије, 1988, 229-230. Данило Други, 1988, 106-107. исто, 148-149. 
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помало маслиновим уљем и нардовим миром (Мр. 14, 3; 16, 1; Лк. 23, 56; 24, 1; Јн. 19, 
40), где се после помазивања боја коже мења у тамнобраон, а затим се мошти обавијају 
ватом и белим платном или се привремено облаче у стихар и полажу у кивот.27 Nardu 
montana је врло миришљава биљка, од које се још у стара времена правило етерично 
уље јаког и пријатног мириса. На Истоку је било у великој употреби код жена, како се 
може видети у Песми над Песмама, „мирисом су твоја уља прекрасна; име ти је уље 
разлито” (1, 2; 4, 14).28 Сам термин миро означава благоугодни мирис из састава 
мноштва ароматичног биља, откривеног пророку Мојсију (2Мој. 30, 23–30), који је 
употребљаван за освећење и помазање богослужбених твари и свештенства, са строго 
ограниченом његовом употробом, док је у Новом Завету коришћено за помазање тела 
Господњег (Лк. 23, 56: Јн. 19, 39–40), а ширу примену налази у светотајинским 
богослужбеним радњама.29 

Неопходно је нагласити да свете мошти не припадају појединцу, него Цркви 
која је њихов простор искупитељног дејства Божијег.30 Свети Василије, објашњавајући 
смисао поштовања моштију, каже: „Онај који додирује мошти мученика постаје учесник 
његове светости”, док Свети Григорије Назијанзин још конкретније прецизира да тела 
мученика имају исту моћ као и њихове душе, као и када бивају дотакнута и када су 
поштована; чак само капи њихове крви као и најмањи знак њихове жртве, у могућности 
су да испуне иста (чуда) као и (цело) тело: као исцелење од болести, пројављивање и 
провиђење.31 Свети оци, говорећи о чудотворној сили светих моштију, сведоче о 
моштима мученика које су биле у виду непропадљивог тела – класификујући их као 
omnia ossa integra, sanguinis plurimum или per tot annos incorrupta, док Свети Јован 
Златоусти лингвистички разлаже појам моштију описујући их као кости (τὰ ὀστὰ), и као 
прах (ἡ κόνις) или пепео (ἡ τέφρα), из чега наведени појмови имају вредност светих 
моштију, углавном у виду костију.32 Свети Јован Дамаскин у једној реченици резимира 
смисао поштовања светих моштију: „Светитељи су постали по благодати – χάριτι – оно 
што је Господ Христос по природи – φύσει, тј. постали су богови по благодати: чиста и 
жива обиталишта Божија”.33  

Поштовање мученика, њихових земних остатака – моштију, везано је са местом 
њиховог мучеништва и погреба. Мошти мученика биле су сматране за нешто 
драгоценије од злата, како је објавила црква у Смирни.34 За Цркву је мучеништво 
представљало виши степен исповедања вере у Христа и хришћанског савршенства, мада 
се током времена проширује концеп мучеништва, који узима нови облик подвижништва 
и заслуге својствене мученику, бранећи доследно православље кроз подражавање 

                                                 
27 Гласник, 2017, 288. spc.rs/sr/episkop_atanasije_jevtitsh_prenos_moshtiju_svetog_justina_novog. 
Поступак вађења часних моштију из гроба, (Симонопетра), 4-6. Записник о ископавању моштију 
Св. Аве Јустина (Поповића) Новог Ћелијског у манастиру Ћелије 12. јуна 2014. године – 
захваљујем се добронамерним пријатељима који су ми доставили елетронском поштом Поступак и 
Записник о вађењу Часних Моштију. Мальцев, 1898, 385-405. 
28 Encyclopedie, 1765, 26-27. 
29 Мирковић, 1983, 53-58. 
30 Бумис, 2011, 176. 
31 Basilius Magnus, PG XXX, CXV, 112C. Grégoire de Nazianze, 1983, 179. 
32 Basilo di Cesarea, 1999, 52. Ioannis Chrisostomo, PG L, 490, 551; PG, LX, 678-680; PG LXI, 582-
583.  
33 Јустин, 1978, 680-681. 
34 Delehaye, 1927, 116. Martyrio Sancti Polycarpi, PG V, 1043-1044.  
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врлина и смирења мученика у свакодневном животу.35 Поштовање мученика везано је 
са местом и даном њиховог страдања и одликовало се посебним литургијским сабрањем 
свих хришћанских општина којима је припадао и у исто време пружао је прилику 
сазивања годишњег помесног епархијског сабора, с правом надлежног епископа да у 
сагласности са клиром и народом установи дан прослављања светог и уврсти га у 
календар (синаксар, диптих, мученикослов).36 Пример истовременог успостављања 
култа и уврштавања у ред светих налазимо у Житију Светог Симеона Немање.37 
Уврштавање у ред светих, Светог Симеона Немање, био је саборски чин на његовом 
првом годишњем помену, 13. фебруара 1206. године, у Студеници. Стекавши за то све 
неопходне услове (мироточење, изливање мира на дан помена, живописање светитеља, 
култ светитеља у кругу светогорског монаштва и верног народа, дар исцељивања), а 
ускладу са главом 35. Студеничког типика: „да славите успомену преблаженога и 
преподобног оца нашег ктитора кир Симеона монаха који је месеца фебрура, тринаестог 
дана...празнујте га светло, појањем и свећама...”, проглашава се светим, ако се има у 
виду да се грчки термин ὰνακτήρυξις των ἁγίων (проглашење светим) или пак 
ἀναγνωρισις των ἁγίων (признање светих) суштински разликује од термина κανόνισμα или 
κανονισμός, који се употребљава у контексту закона или озакоњења.38 Чудотворни 
утицај моштију и њихово мироточење, осим благодатног и исцелитељског својства, 
постају и елеменат политичке судбине земље.39   

С друге стране потребно је нагласити да преносом моштију Светог Симеона 
Немање у Студеницу и учвршћивањем култа првог српског владара, учвршћивали су се 
темељи српске самодржавности.40 Имајући заштитника на небу „кроз своје људе”, 
српска држава уврштавањем Симеона Немање у ред светих уједно добија и сакрални 
карактер и оправдава политичко постојање државе.41 

Признавање светитеља у свести Цркве ишло је спонтано и утемељено је на 
народном поштовању које је изграђено око места, док је дар чињења чуда сматран 
јединим и неизбежним знаком божанске благодати.42  Годишње празновање светих 
мученика око њихових светилишта, уз присуство великог броја ходочасника, 
привлачило је и шаролики свет људи не много заинтересованих за молитвено сабрање, 
колико за место трговине, размене и забаве по гостионицама, или пак прослављање 
мученика заједно са нехришћанима, што је изазивало негодовање црквених власти и 
Отаца цркве, и приморало Цркву да заузме одређени став.43 Дисциплинске мере 
предузете су још на сабору у Елвири (295. и 314. године), којима се правилом 34. и 35. 
санкционишу форме побожности над гробовима мученика, практиковане од стране 
побожних жена, да би став Цркве јасно био изнесен правилом 5. и 20. Ганргијског 
сабора (341), којим се забрањује покушај да се: „Дрско и са гнушањем осуђују зборови у 

                                                 
35 Голубинский, 1903, 16. Augrain, 1995, 723-724. Basilio di Cesarea, 1999, 25-28, 96, 112. Delehaye, 
1927, 109-121, 162-189. исти, (1912), 5. Ioannes Chrysostomus, PG, L, 601. исти, PG  LXIII, 93. исти, 
PG LXII, 357. Athanasius, PG XXVI, 912. 
36 Голубинский, 1903, 22-23. Бумис, 2011, 174. 
37 Доментиан, 1938, 85-89, 291-313. Теодосије, 1988, 154, 164-167. Петровић, 1986, 25-28. 
38 Студенички типик, 1994, 111. Доментиан, 1938, 87-88, 94-101. Теодосије, 1988, 154-156, 164-
167. Трифуновић, 1987, 65-70.  Голубинский, 1903, 528-534. 
39 Подскалски, 2010, 431, 436, 442. Magoulias, 1968, 246-259. 
40 Стефан Првовенчани, 1988, 87-90. Петровић, 1986, 25. Доментиан, 1938, 76. 
41 Благојевић, 2011, 149-152. Богдановић, 1991, 134-148. 
42 Теодосије, 1988, 287. Јањић, 2007, 133. Павловић, 1965, 296. 
43 Ioannis Chrysostomi, PG 50, 663. S. Basilii Magni, PG 31, 445B-448A. Rebillard, 2003, 163-174. 
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част мученика, или службе, које при истим зборовима бивају и успомене св. 
мученика”.44   

С друге стране, Црква је регулисала злоупотребу или сумњу у православно 
исповедање мученика, саборским дисциплинским одлукама које су санкционисале 
преступе. Случај донатистичког спора у Африци показује одлучност Цркве да на 2. 
Картагинском сабору (између 345. и 348) не уврсти у ред мученика оне који нису 
претрпели страдање за Христа или су се предали (1. правило).45 Већ су сабори у 
Лаодикеји (између 343. и 381) и Картагини (401) донели дисциплинске мере против 
прослављања лажних мученика. Сабор у Лаодикеји правилом 9. и 34. доноси забрану да 
се верници окупљају на местима мученика–јеретика и да им одају поштовање, док 83. 
правило Картагинског (401) и 31. Трулског сабора (691) налажу да се не може подићи 
Црква без дозволе надлежног епископа и уколико је епископ није осветио, чак иако се у 
олтару налазе мученичке мошти. Правилом 34. Лаодикејског сабора забрањује се 
подизање олтара на пољима и виноградима за спомен мученика, уколико није 
установљено да је ту боравио или страдо Св. Мученик.46 Већ Евагрије Схоластик 
примећује да су гробови светих постали предмет обожавања тога времена, а пренос 
моштију постаје општеприхваћена појава од друге половине IV века, што је навело цара 
Теодосија I (379 – 395) да изда едикт, 386. године, којим се  забрањује ископавање из 
земље земних остатака мученика и њихов пренос у друга места, сматрајући овај чин 
врло тешким прекршајем (IX, 17, 7).47 Забрана ископавања престала је да важи са новим 
едиктом цара Лава (457 – 474), којим се дозвољава пренос моштију са дозволом 
епископа поводом зидања цркве.48 

Према римским законима, место на коме се налазило тело (sepulcrum)  умрлог 
заједно са зградом (monumentum) као locus religiosus било је заштићено законом actio 
sepulcri violati, што су искористили хришћани када су зидали у то доба цркве на месту 
где се налазило тело мученика. Овај закон нашао је историјски основ за установљење 
канонских одлука да ниједна црква не сме да буде без светих моштију. Правило 83. 
Картагинског сабора (401) озакоњује врло строго ову одлуку, и установљује: „Да се ни 
под каквим изговором не може држати успомена мученика, где нема тела или моштију 
њихових и да се има разрушти сваки олтар” (31. правило Апостолског сабора; 83. 
правило Картагинског сабора (401); 7. правило Седмог Васељенског сабора).49 Овим 
правилом установљава се веза између жртве светих мученика и Христове жртве, 
односно евхаристијске жртве на гробовима земних остатака мученика – моштију 
(ἐνσοριασμὸς τῶν λείψάνων).50 Према сведочанству светог Симеона Солунског, у храму 
Светих Апостола у Константинопољу још од давнина су посмртни остаци архијереја 
били полагани испод олтара као и мошти светитеља, ради свештеничке благодати (ὡς 
καὶ τὰ λείψανα ἁγίων διὰ τὴν τῆς Θείας ἱερωσὑνης χἁριν).51 Пракса преноса моштију у храм 
ради освећења постепено је почела да се установљује од средине IV века, мада и после 

                                                 
44 Héfélé, 1907, 239-240. MacMullen, 1998, 92-94, 153-157. Милаш, 2004, II, 39, 45. Basilio di 
Cesarea, 1999, 35. 
45 Héfélé, 1907, 839-841. 
46 Милаш, 2004, II, 74-75, 92, 219-220; I, 510. Јевтић, 2005, 291, 295. 
47 Évagre le Scholastique, 2011, I, 16, 176-181. Code Théodosien, 2009, II, 173-174. Saxer, 1980, 239-
241.  
48 Frier, 2016, I, 3.26, 86-87. 
49 Троицки, 2011, 293. Мирковић, 1982, 102. Cyprianus Carthaginensis, PL IV, 817-834. Милаш, 
2004, 1, 89, 606. Јевтић, 2005, 44, 211, 357. 
50 Милаш, 2004, 1, 608. Милаш, 1902, 599-602. 
51 Голубинский, 1903, 17, н. 4. Symeon Thessalonicensis, CCCLXIV, PG 155, 677-680. 
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VI века византијски чин освећења престола и храма полагањем Светих Моштију није 
било обавезно. Све до иконоборачког периода Свете Мошти нису полагане унтар 
престола, већ у билом ком делу храма, да би тек после иконоборачке кризе полагање 
моштију светих мученика представљало доказ верности Православљу.52  

Црква је потврдила и озаконила поштовање светих моштију на седмом 
Васељенском сабору одлуком да: „Господ наш Исус Христос подарио нам је мошти 
Светитеља као спасоносне изворе који изливају разноврсна доброчинства на немоћне. 
Стога они који се дрзну одбацити Мученике: ако су епископи – да се свргну, а ако су 
монаси и световњаци – да се лише општења”.53 С друге стране, у 7. правилу Седмог 
Васељенског сабора, озакоњују се и успостављају све главне тачке иконоборачке јереси, 
пре свега забрана поштовања светих моштију, које су биле основа сваке цркве под 
олтаром, и то одређењем да се при посвећењу цркава мошти морају положити под 
олтаром, као бескрвне жртве: „Ако су који часни храмови посвећени без светих моштију 
мученика, наређујемо да се имају мошти у истима положити уз обичну молитву. Који 
пак посвети један храм без светих моштију, нека буде свргнут, јер је преступио црквено 
предање”54.  
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Dragana J. Janjić 
  

SACRED RELICS AND THE CANONS OF THE LOCAL 
AND ECUMENICAL COUNCILS 

 
Regarding the earthly remains of the saints, there was a scientific categorization of the 

relics, i.e. precise terminological definitions of the state of the remains in the moment of the 
elevation and laying into the chest. The terminology concerns relics in the form of the whole 
incorruptible body and relics/skeleton remains where term "whole and untouched body" 
doesn't necessary marks incorruptible relics, but concerns skeleton remains in undisturbed 
condition that isn't necessary the precondition of sanctity. The church established the 
connection between the sacrifice of holy martyrs, and the one of Christ, that is, Eucharistic 
sacrifice on graves of earthly remains of martyrs – relics, and regulated abuse or doubt at 
Orthodox confession of martyrs by council’s disciplinary decisions which sanctioned 
offenders.


